
LE FEMINISME
ET l'INDE

vinisme culturel profondement enra
cine, j'ai essaye d'identifier, aussi ratio
nellement que possible, les diffe
rences que je presentais. Le resultat a
ete tres enrichissant pour moi: il m'a
permis de comprendre comment, d'un
maniere specifique, le contexte politique
et culturel rendait la question de I'inega-

Consciente que cette compulsion pou
vait facilement etre motivee par un chau-

Chauvinisme culturel?

femme occidentale. Mais il y avait quelque
chose en moi que me poussait acontinuer
achercher des facteurs attenuants.

Credit: Manushi, Lajpat Nagar, New Delhi

Poussee par une prise de conscience
indienne ...

Ces dernieres annees, depuis que Yai
participe a l'atelier sur les roles sexuels
au Congres sociologique international te
nu a Toronto en 1974, j'ai ete intriguee
par les differences qui existent entre la
question du statut de la femme en Europe
et en Amerique du Nord, et cette meme
question en Inde. C'est ace Congres de
Toronto que je suis devenue consciente de
ces differences alors que j'essayais de
comprendre pourquoi la situation in
dienne n'eveillait pas en moi le sentiment
de colere que je decouvrais chez les
feministes americaines et europeennes.
Non que la situation en Inde soit meil
leure. Au contraire! Tous les indices classi
ques de comparaison, tels, entre autres
l'alphabetisation, la participation ala vie
economique et politique, la situation a
l'interieur de la famille, la longevite, me
prouvaient que la femme indienne etait
beaucoup plus desavantagee que la

Suma Chitnis
(traduction par Elise Beauregard)

Indian women are far more materially disad
vantaged than their Western counterparts; yet
Suma Chitnis finds that many Indian women
feel alienated by Western-style feminism. Femi
nist anger and the concepts of patriarchy and
equality/autonomy are not part of their reality.
She suggests that the ethnocentrism of social
scientists - their application of concepts more
appropriate to Western culture - obscures and
distorts the perception we have of Indian
women's status in their own society. By
contrasting the radically different historical
contexts from which contemporary feminism in
India and in the West have derived, she pre
sents a more accurate picture. Since Indepen
dence, such factors as Gandhi's philosophy of
non-violence, the concept of stree shakti (the
moral power of womanhood), the Hindu reli
gion and its legends, legal safeguards, class/
caste divisions, and relationships within the
family, have defined the ethical and cultural
context of Indian feminism. Theory and acti
vism must be modified to fit the uniqueness of
the Indian situation.
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lite et de l'oppression des femmes en
lnde quelque peu differente de la meme
question dans les pays occidentaux.

Le besoin d'identifier et d'articuIer
les differences

nest necessaire d'articuler ces diffe
rences de contexte dans chaque pays ou
chaque culture, et d'examiner serieuse
ment leurs implications sur le feminisme;
la recherche sur les femmes, et surtout la
recherche multinationale et inter-cultu
relle sera ainsi plus profonde et plus sen
sible. 1 Mais pendant que les reseaux de
recherche en sciences sociales se muIti
plient, il y a tendance a observer et a
decrire les realites en terme de concepts
et de theories etablis dans le contexte de
l'experience occidentale, et de passer
par-dessus les elements distinctifs des
cultures non-occidentales. Dans ce pro
cessus, les facettes particulieres de la rea
lite sont defigurees parfois jusqu'a
devenir meconnaissables.

L'attention portee aux differences
culturelles et contextuelles est peut-etre
encore plus importante quand il s'agit
d'impliquer les femmes d'une societe
particuliere dans les luttes feministes.
Les feministes travaillant dans les
societes non-occidentales commettent
parfois les memes erreurs que les recher
chistes. Poussees par leur enthousiasme
pour la cause, elles critiquent les anoma
lies de leur propre societe avec la rheto
rique et le jargon re~u de la societe
occidentale sans etre conscientes de
l'alienation que cela peut causer. Les
feministes ne font pas l'effort requis d'en
trer dans le sub-conscient des femmes
qu'elles representent, de souligner et
d'essayer de voir les realites de l'exis
tence de ces femmes telles qu'elles les
voient elles-memes, telles qu'elles les ont
construites a partir de leur heritage,
leurs coutumes, leurs croyances, leurs po
litiques, leurs convictions et leurs circons
tances particulieres.2 Ces feministes, in
fluencees par le feminisme de l'Ouest,
sont alors incapables d'impliquer les
femmes pour qui elles se battent dans la
lutte pour la cause. En Inde, par exemple,
une partie importante de la population
s'eloigne de la cause feministe parce
qu'elle considere que c'est quelque chose
d'etranger, importe de la culture occi
dentale. Quand on connait les desavan
tages et I'oppression que vivent les
femmes indiennes, on ne peut expliquer
cette alienation que par le fait que
leurs perceptions et leurs sentiments
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ne correspondent pas a ceux des
feministes.

Les differences en lnde

n existe au moins trois points specifi
ques sur lesquels les perceptions et les
sentiments d'un grand nombre de
femmes indiennes different de ceux des
feministes influencees par le feminisme
de 1'0uest. De loin, le plus evident de ces
trois points est la desapprobation des
femmes indiennes envers la colere femi
niste. Le deuxieme, c'est leur reaction
confuse et mixte envers l'accent mis par
les feministes sur le patriarcat, et tout
particulierement sur les hommes comme
oppresseurs principaux. Le troisieme
point de desaccord, c'est leur incapacite
relative a se mettre au diapason de la
demande des feministes pour l'egalite
et la liberte personnelle. Une reflexion
sur les racines de ces reactions est
interessante parce qu'elle revele des in
dicateurs positifs pour la recherche et
pour l'action.

Le contexte indien

n est tout afait possible de sympathiser
avec la colere des feministes de 1'0cci
dent lorsqu'on reconnait ce que les femi
nistes de l'Europe et de l'Amerique du
Nord ont dl1 affronter pour revendiquer
et obtenir des droits qui sont, en realite,
a la base du systeme de valeurs de la
societe occidentale. Le feminisme
contemporain de 1'0uest est une reponse
exasperee a cette situation d'ecart entre
les ideaux liberaux et une realite beau
coup moins progressiste. C'est un cri
contre I'hypocrisie. On comprend la
colere ...

La situation en Inde est totalement dif
ferente. La societe indienne a toujours
ete tres hierarchique. Les nombreuses
hierarchies a l'interieur de la famille
(age, sexe, position dans la famille,
relations de parente par alliance) ou a
I'interieur de la communaute (surtout la
caste, mais aussi l'ascendance, I'educa
tion, la richesse, la profession et la relation
avec le pouvoir en fonction) ont ete
maintenues et integrees au moyen d'une
combinaison complexe de coutumes, de
fonctionnalisme et de croyances reli
gieuses. La durete et I'oppression de
toutes ces hierarchies sont quelque peu
allegees par un sentiment tres fort de
deference envers les superieurs, par un
sentiment de mutualite, et par un en
semble de codes de comportement qui

oblige les superieurs a respecter leurs
obligations envers leurs inferieurs et, par
dessus tout, par une philosophie de
negation de soi et une culture qui encou
rage la sublimation de l'ego.

Le concept de l'egalite, en tant que
corollaire du concept de liberte indivi
duelle est etrange a la societe indienne.
n fut introduit dans la culture indienne par
l'education occidentale et par l'expe
rience du liberalisme que les indiens
eduques dans l'Ouest ont vecu au
debut du dix-neuvieme siecIe. Mais ce
concept n'est devenu un principe opera
tionnel de la vie indienne que beaucoup
plus tard, lorsque le pays a acquis son
independance et a opte pour un sys
teme democratique de gouvernement.
C'est alors que la Constitution a donne
aux femmes un statut politique entiere
ment egal a celui des hommes. C'est
pourquoi les femmes indiennes n'ont pas
eu asupporter le genre d'injustices que
les femmes occidentales ont eu asouffrir
a cause de I'ecart constant entre I'ideal
et la realite politique. Elles n'ont pas eu,
non plus, asouffrir les indignites que les
femmes europeennes et nord-ameri
caines ont vecues pendant leur lutte pour
eliminer cet ecart. Ceux et celles qui ne
connaissent pas ce que les femmes de
I'Europe et de l'Amerique du Nord ont
souffert sont donc incapables de partager
ou de sympathiser avec leur colere.

Le liberalisme, la reforme sociale, le
nationalisme et la cause des femmes

Le liberalisme en lnde a eu un impact
tres different de celui qu'il a eu dans
1'0uest, surtout en ce que concerne les
femmes. n a inspire les Indiens eduques
a reflechir sur leur propre systeme de
valeur et a examiner les inegalites, les
injustices et les oppressions de leur
culture. Cette introspection a stimule un
mouvement tres fort en faveur de la
reforme sociale. nest significatif que sur
l'agenda de la reforme sociale, I'abolition
des pratiques et des coutumes qui fai
saient souffrir les femmes ait ete placee
au premier rang. Au fur et amesure que
le mouvement de reforme progressait les
reformateurs se sont aper~s que le gou
vernement britannique ne voulait pas
reellement soutenir cette reforme.

n a fallu maintes pressions pour qu'il
legifere meme contre un pratique aussi
cruelle et inhumaine que le sati - la cou
tume qui voulait que les veuves perissent
sur la pyre funeraire de leur mari. Selon
leurs porte-paroles, le gouvemement ne
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Indian women pounding grain.
Credit: International Labour Office; provided by Frieda Forman, Women's Resource Centre, 015£

voulait pas offenser les sensibilites des
hindous en se melant de changer leurs
pratiques religieuses. Les reformateurs se
sont vite rendus compte que, en fait, ce
qui motivait le gouvemement britannique
c'etait surtout la peur de perdre la secu
rite de leur pouvoir. Desillusionnes par
cette fa<;on d'agir des britanniques et sur
tout par la realisation qu'ils etaient prets
a sacrifier des principes moraux aux
interets d'un besoin politique, les refor
mateurs se sont joints aux nationalistes
qui, des le debut, avaient refuse de voir
dans les britanniques des humanistes
progressistes.

Nouvelle direction pour le nationalisme

C'est a peu pres au moment de cette
union entre les nationalistes et les refor
mateurs, vers la fine du 1ge siecle, que la
politique du pays commen<;ait aprendre
au nouveau visage. Au debut sous le lea
dership de TILAK, les mouvements en
faveur de la liberation etaient des mou
vements militants. Mais lorsque les impli
cations d'un mouvement militant se firent
sentir, il devint evident qu'un pays
pauvre comme l'Inde devait trouver une
autre strategie pour combattre la force
militaire superieure des britanniques. La

reponse est venue sous la forme de la
nouveIle philosophie de Gandhi -la phi
losophie de "Ahimsa" ou de non
violence. Un des principes de base de
cette philosophie veut que pour mener
une revolution non-violente, il est neces
saire de construire un pouvoir moral. En
assumant le leadership politique, Gandhi
demanda au peuple de s'armer morale
ment; pour cela, selon lui, il faIlait elimi
ner la notion des "Intouchables", accepter
l'egalite des femmes, se liberer de toute
superstition ou crainte et cultiver l'huma
nisme. C'est ainsi que Gandhi declara
que l'egalite des femmes serait un des
principaux objectifs de son programme
politique. Il fit encore plus, car en expli
quant le concept d'Ahimsa, il comparait le
pouvoir moral d'un mouvement non-vio
lent ala force douce, pure et tenace que
les femmes demontraient continuelle
ment dans la vie. Finalement il soulignait
qu'au niveau organisationnel seule la
participation totale de toute la population
assurerait le succes du mouvement non
violent pour la liberation. Il etait impera
tif que les femmes soient impliquees dans
ce mouvement de masse. Avec toute la
persuasion et le charisme qu'll possedait,
il exhorta les femmes a quitter leurs
foyers et ase joindre alui.

Le soutien de la religion

Si Gandhi pouvait communiquer si
efficacement le concept de I stree shakti' (le
pouvoir moral de la femme) aux masses
indiennes, c'est que la religion hindoue
contient un concept extremement positif
du principe feminin. Contrairement au
Christianisme, au Judalsme ou a
l'Islamisme, l'image de dieu dans
I'Hindouisme n'est pas exclusivement
male. Le principe feminin doit s'ajouter
et completer le principe male. Le
pantheon polytheiste hindou comprend
des couples divins tels SHIVA et SHAKTI,
PURUSHA et PRAKRITI, RAMA et SITA.
Ensemble le male et la femelle represen
tent le pouvoir specifique pour lequel ils
sont veneres. De plus, le pantheon
hindou comprend un certain nombre de
desesses ou "devis". Il est significatif que
les deites qui representent le SAVOIR
(SARASWATI) et la richesse (LAXMI)
soient des femelles. De fa<;on correspon
dante, il existe une place distincte pour les
femmes dans la pratique de la religion
hindoue. On attribue aux femmes, en par
ticulier a celles qui sont vierges ou
epouses vertueuses, des pouvoirs spiri
tuels speciaux. La croyance veut que
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leurs prieres, leurs sacrifices et leurs sup
plications aux dieux obtiennent plus facile
ment des faveurs que les prieres des
hommes. Un certain nombre de ceremo
nies, de sacrifices et de rituels religieux les
plus importants ne peuvent etre accom
plis que par un couple marie; ils ne peu
vent pas l'etre par un celibataire, une
celibataire, un veuf ou une veuve.

L'etablissement de l'egalite

Inspirees par les reformateurs et en
couragees par ce que Gandhi leur offrait
de la religion hindoue, les femmes partici
perent en tres grand nombre au mouve
ment pour la liberation. Quand le pays
obtint son independance en 1947, elles
s'etaient deja etablies en tant qu'egales
dans la vie politique. Pour, a la fois,
rendre hommage a. l'egalite de leur par
ticipation a la lutte, et reaffirmer l'enga
gement de Gandhi vis-a.-vis de l'egalite
des sexes, la Constitution indienne recon
nut explicitement et categoriquement
l'egalite sexuelle. Les droits politiques
des femmes indiennes sont absolument
les memes que ceux des hommes. La
consititution, de plus, declare que les
femmes, ainsi que les castes des intou
chables et les tribus habitant les regions
eloignees, doivent etre reconnues
comme "parties plus faibles" de la popula
tion et doivent recevoir une aide speciale
pour fonctionner avec egalite totale.

Les efforts du gouvemement

Le gouvemement indien a essaye de
tenir ses promesses. Depuis l'Indepen
dance, chacun des six plans quinquenaux
a pourvu aux besoins des femmes en ma
tiere de sante, d'education, d'emploi et
de bien-etre. Ce qui est plus important,
c'est que ceux qui planifient ont agi de
fa<;on dynamique pour s'assurer que les
obligations s'alignent sur les changements
du temps. Jusqu'au Se Plan l'emphase
etait mise sur les besoins de protection et
de bien-etre des femmes. Presque
comme une reponse au feminisme, le 6e
Plan prend un toumant remarquable en
insistant sur la participation des femmes
comme "partenaires au developpement".

En plus de la Constitution et des provi
sions du Plan quinquenal, il y a toute une
gamme de sauvegardes dans la structure
legale et politique du pays qui affirment
et reaffirment l'egalite des sexes; citons,
par exemple, les droits a. la propriete, les
provisions en cas de divorce, l'emploi et la
sante. Si on analysait les droits des

VOLUME 6, NUMBER 1

femmes dans differents pays, ou diffe
rentes cultures, I'Inde sortirait probable
ment comme un des pays les plus progres
sistes. Par exemple, les Principes directifs
de la Constitution etablissent le principe
de salaire egal pour travail egal; la
legislation du travail assure des conges
de maternite genereux. Non seulement
le gouvemement Indien soutient officielle
ment l'utilisation des contraceptifs, mais il
a en plus legalise !'interruption medi
cale de la grossesse. Un certain nombre de
comites et de commissions furent etablis
pour examiner les problemes des femmes.
Lorsque l'Annee intemationale de la
femme debuta en 1974, l'Inde etait prete
avec un rapport comprehensif sur le
Statut des femmes, prepare quelques
annees plus tot par un Comite parle
mentaire.3

Consequences positives et problemes
constants

Tout ceci a eu un impact positif. Le cri
feministe voulant que les femmes aient
ete negligees par la societe en gene
ral et le gouvemement en particulier, n'at
tire pas les femmes indiennes. Elees
voient que les sauvegardes legales et
l'egalite des opportunites qui font l'ob
jet de la lutte des feministes dans les pays
qui se vantent d'une longue tradition
d'egalite et de liberte individuelle, sont
deja acquises pour elles en principe. Alors
elles reagissent avec un sentiment que le
feminisme est une lutte etrangere.

Le probleme indien repose vraiment
sur le fait que les femmes ne se servent pas
bien des droits et des chances qui existent.
Et meme si les droits politiques et le droit
criminel s'appliquent a tous, les femmes
des communautes minoritaires sont as
sujetties a des lois personnelles definies
par leurs systemes religieux. Ces lois ne
sont loin d'etre aussi liberales ou pro
gressistes que celles qui gouvement les
femmes des communautes majoritaires
surtout en ce qui conceme la propriete,
le mariage, le divorce et l'adoption. La
demande d'un Code civil uniforme pour
toutes les femmes de toutes les commu
nautes a ete constamment rejetee par le
gouvemement qui insiste que la Constitu
tion garantit le respect des pratiques reli
gieuses et culturelles des communautes
minoritaires. nest cependant evident que
cette hesitation a. introduire des refor
mes est motivee par un vouloir politique:
ni le gouvemement ni les partis de l'oppo
sition ne tiennent a. contrarier le leader
ship des communautes minoritaires.

n y a plusieurs raisons qui expliquent
pourquoi les droits et les chances qui exis
tent sont peu utilises. La masse de la
population indienne ne connait pas plei
nement ses nouveaux droits. La bureau
cratie avec laquelle ils/elles ontaffaire pour
exercer ces droits et obtenir reparation de
leurs griefs est trop complexe, trop lente,
trop distante et meme trop couteuse
pour qu'ils/qu'elles s'en servent. Cette bu
reaucratie n'est pas aussi immediate, effi
cace et visible que le conseil de tribu ou de
caste, ou le panchayat du village, que,
peuple essentiellement rural, ils/elles ont
I'habitude d'utiliser. Le petit nombre de
femmes qui exercent le droit de vote est
principalement du au fait qu'elles ne sont
pas conscientes de l'efficacite politique de
ce droit. Elles ne realisent pas encore
qu'elles peuvent avoir un pouvoir et une
influence politique en tant que citoyennes
d'un democratie. Elles ignorent les pro
blemes et ne sont pas encouragees a s'y
interesser. Meme les femmes instruites
demontrent de I'apathie. D'un autre
cote les partis politiques considerent les
candidatures des femmes comme des ris
ques et ne sont pas prets a. investir en
elles. Les femmes elles-memes trouvent
qu'une vie active politique est diffi
cilement conciliable avec leur role de
maitresse de maison. Ce qui fait que les
femmes actives en politique sont epouses
ou filles de politiciens, ou sont des
femmes qui se sont lancees en politi
que en tant que travailleuses sociales ou
etudiantes.

Le fait que les femmes n'exercent pas
leur droit a. l'emploi est du a. une autre
serie de raisons. La pauvrete exige que
femmes et hommes acceptent n'importe
quel travail disponible. Parce que le
chOmage est tres eleve, ils/elles sont
oblige(e)s d'accepter les conditions d'em
ploi etablies par les employeurs qui, bien
souvent, contoument la loL Les femmes
sont particulierement vulnerables a.
cette exploitation parce qu'elles sont trop
timides pour contester; elles sont forcees
de plus a accepter un travail qui peut
s'ajuster a. leurs obligations de meres,
epouses et maitresses de maison. Les
syndicats sont relativement insensibles
aux besoins des femmes et les secteurs
dans lesquels les femmes travaillent sont
tres peu syndicalises.

De loin, les tragedies les plus graves
qui surviennent (morts, suicides, pau
vrete des veuves) sont dues au fait que
les femmes n'utilisent pas les sauvegardes
legales et les provisions de reparation
pour ce qui concerne le mariage, le
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divorce, la dot et la propriete. Dans le
cas des femmes cette hesitation a affir
mer leurs droits est encore plus grave
quand elles doivent lutter contre un
epoux ou un pere. Dans la distnbution
des roles a l'interieur de la culture in
dienne, ce sont ces personnes sur les
quelles les femmes comptent habituelle
ment, pour s'occuper des cas de justice.
Pour que les femmes puissent utiliser le
systeme juridique contre eux, il faudrait
qu'un meilleur systeme d'aide legale soit
etabli.

Le plus grand obstacle demeure le sys
teme de valeur auquelles femmes adhe
rent. Elles sont conditionnees a reverer
le pere et a servir l'epoux comme un
fidele sert Dieu. Si la devotion a l'epoux
est cultivee parmi les filles dans toutes les
religions, elle est tres idealisee et ferme
ment institutionalisee dans le con
cept hindou de "Pativrata". Le terme
"Pativrata" se traduit litteralement par
"celle qui est vouee a son epoux"; la
connotation de ce terme implique que
l'epouse a accepte le service et la devo
tion a son epoux et a sa famille comme
sa religion et son devoir ultime. Cet ideal
de "Pativrata" est entretenu a travers les
Iegendes, le folklore et les chansons fol
kloriques, et est reaffirme par diverses
ceremonies. Une de ces legendes, celle
de Savitri et de Satyavan, illustre parfaite
ment ce point. Selon cette legende, a la
mort de Satyavan, Savitri son epouse ver
tueuse ou "Pativrata", suivit Yama, le
Dieu de la mort, en le suppliant de ne pas
prendre son mari. Yama essaya de raison
ner avec elle, de la convaincre que cela
n'etait pas possible, que tous le etres de
vaient mourir. Neanmoins, comme elle
refusait de repartir, il admit qu'illa respec
tait comme une "Pativrata" et lui offrit une
grace si elle obeissait. Savitri retorqua
immediatement qu'elle voulait des fils.
Lorsque Yama lui accorda son souhait, elle
lui fit remarquer que, epouse fidele, elle
devait porter les fils de son mari et de
personne d'autre. Yama ne pouvait pas
reprendre sa parole. n fut oblige de ceder
et Satyavan fut sauve. Jusqu'a au
jourd'hui les femmes hindoues comme
morent Savitri chaque annee, a une date
fixe avec une celebration et un ritue!.
Meme les femmes eduquees et des
villes suivent cette coutume avec
devotion.

De la meme fa~on, Sita, l'epouse du
Prince Rama, hero legendaire du
Ramayana, est adoree comme la femme
vertueuse qui non seulement a suivi son
noble mari pendant quatorze annees

d'exil, mais qui a souffert les indignites
qu'il devait lui infliger en tant que "roi
juste" pour repondre aux souhaits de ses
sujets.

Parce que ces personnages feminins
des contes et des traditions religieuses
continuent de nos jours a etre les mo
deIes qui inspirent les femmes indiennes,
il est important de prendre connaissance
des qualites qu'elles representent. n faut
aider les femmes a regarder les 'Savitris'
et les 'Sitas' de la tradition indienne de
fa~on critique, et leur permettre de faire la
distinction entre les qualites qui conti
nuent a repondre aux besoins du monde
actuel et celles qui ne correspondent a
rien dans le contexte modeme. Sita et
Savitri, toutes les deux par exemple, font
preuve d'esprit, d'intelligence, de tena
cite et d'affection. Bien que ces qualites
continuent a etre necessaires, elles ne
sont jamais soulignees. La tradition in
dienne ne souligne que l'idee de sacrifice.

Les feministes pourraient faci1ement
faire ressortir la determination, l'intelli
gence et la debrouillardise de ces person
nages. Elles pourraient essayer de voir
comment le folklore, les chansons folklori
ques, et les modeles traditionnels peu
vent servir a un nouveau systeme de
valeur. Malheureusement, elles rejettent
completement cette approche et ce fai
sant, elles coupent toute communication
avec la masse des femmes.

Le Patriarcat et les hommes en tant
qu'oppresseurs

Le feminisme en Inde fait egalement
une erreur lorsqu'il appelle les hommes
oppresseurs et blame le patriarcat pour la
situation actuelle. Le patriarcat est seule
ment une des nombreuses hierarchies de
la societe indienne: il n'offense donc pas
comme dans les pays occidentaux. Ceci ne
veut pas dire que les consequences du
patriarcat en Inde doivent etre negligees
mais que le patriarcat doit etre com
pris dans ce contexte plus large. nest
important de reconnaitre que les "pa
triarches" qui sont au service des vieil
lards (meme des vieilles femmes), des
castes superieures, des proprietaires
(qu'ils soient locataires ou employes),
peuvent agir de fa~on bien differente des
"patriarches" qui vivent dans d'autres
contextes culturels. On ne peut
s'empecher de penser que le concept de
patriarcat est trop universalise dans le
feminisme modeme.

En ce qui conceme l'oppression, la
masse des femmes indiennes est proba-

blement incapable de faire la distinction
entre le malheur et l'oppression. Le mal
heur est reel; c'est la matiere de leur vie
et elles le connaissent intimement. Mais
pour elles, le maIheur c'est la faim, la pau
vrete, la maladie, la mort de leurs jeunes
enfants, l'utilisation libre de leurs corps
par les proprietaires puissants de qui elles
dependent ou par les employeurs pour
qui elles travaillent. C'est aussi l'impuis
sance de leurs maris, de leurs peres, et de
leurs fils a les aider lorsque ces maux
surviennent. C'est la cruaute des cou
tumes, le poids des tradition et les exi
gences continues des rituels. C'est egale
ment les coups d'un mari ou d'un pere
ivre, les coleres irrationnelles.

Mais elles le reconnaissent aussi, ce
malheur, dans la cruaute d'une belle
mere ou des belles-soeurs. Dans la plu
part des familles,l'oppresseur est la mere
de l'epoux ou ses soeurs celibataires ou
veuves - ce n'est pas le mari. Dans
nombre d'incidents ou l'epouse se tue,
ou l'epouse tente de se suicider parce
qu'elle n'en peut plus, la personne res
ponsable est presqu'invariablement une
femme de la parente. Meme dans les cas
ou l'homme a ete declare coupable
d'un crime envers son epouse, les vic
times nomment generalement sa mere
ou ses soeurs comme agent provocateur.

Les biographies et les auto-biographies
du 1ge et du 20e siecle demontrent claire
ment que celles qui sont sorties du sentier
battu pour poursuivre leur education ou
entrer dans des professions qui sem
blaient reservees aux hommes etaient
activement soutenues par un epoux, un
pere, un frere - plus frequemment un
epoux. Les reformateurs qui ont initie
l'action pour assurer l'egalite et la liberte
des femmes etaient tous des hommes. n
en est de meme pour ceux qui ont encou
rage l'education des femmes.

n existe un tradition indienne qui veut
que les hommes et les femmes sans lien de
consangulnite ni de mariage, mais ap
partenant au meme village, caste ou
cercle d'amis, s'adressent en termes de
parente approprie a la situation. Une
marque particuliere de cette tradition
veut que l'interaction entre contempo
rains de sexes opposes soit canalisee
dans une relation frere-soeur. n s'agit la,
sans doute, d'un mecanisme par lequel
une culture qui, d'une maniere rigide,
separe les sexes, securise cette interac
tion en la transformant en relation frere
soeur et, ainsi, en imposant sur eux les
tabous sexuels habituels a une relation de
parente. Mais c'est important parce que
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cette tradition perrnet a des membres du
sexe oppose de s'offrir un soutien mu
tuel, de l'affection et de la protection sans
les tensions ou l'agressivite de la posses
sion sexuelle.

Une autre relation unique existe entre
hommes et femmes d'une meme famille.
n s'agit de la relation entre une femme et le
jeune frere de son mari. Le jeune frere
doit maintenir une certaine distance avec
ces freres aines, mais il peut se per
mettre d'approcher ses plus jeunes freres
presqu'aussi facilement qu'elle avec les
siens. De fait il arrive souvent que dans
une famille conjointe, le frere cadet du
mari soit le seul ami de la jeune epouse. Il
peut la defendre meme contre sa propre
mere dans des situations ou l'epoux ne
peut pas. nest assez frequent que tous
deux se protegent et se soutiennent silen
cieusement et secretement contre la
tyrannie des plus vieux - meme celle du
mari.

Confrontation vs compromis

Dans un certain sens, le ton ferrne du
feminisme occidental peut faire sonner
une fausse note dans l'ethos de la vie in
dienne. Pour illustrer ce point, examinons
par exemple la fa~on dont les deux
cultures abordent les contradictions et les
conflits. Dans I'Ouest, il y a une compul
sion a trouver une solution logique aux
conflits, a confronter et a choisir catego
riquement. En contraste, la culture in
dienne donne une plus grande valeur au
compromis, a la capacite de vivre avec
les contradictions et d'equilibrer les dif
ferentes alternatives.

L'auteur a eu l'occasion d'observer cette
difference lors d'un recent atelier sur
l'identite des femmes. Des femmes de
l'Inde et de l'Amerique qui etaient sor
ties des chemins non-traditionnels pour
devenir ecrivains, recherchistes, profes
seur avaient ete invitees a discuter et a
contribuer de leurs experiences person
nelles. A un moment, une participante
indienne s'est servie du mot "compro
mis" pour decrire comment elle s'etait
accommodee des exigences conflictuelles
dans sa vie. Toutes les participantes
Americaines ont interprete negative
ment sa position. Pour elles, le terme
"compromis" entendait une negation de
l'autonomie et de la liberte, une compul
sion malheureuse a accommoder dans
ses plans et dans ses aspirations quelque
chose qu'elle aurait prefere laisser de
cote. Par opposition la tres grande majo
rite des femmes indiennes semblaient
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croire que le compromis etait une chose
positive: elles le voyaient comme l'accom
modation la plus acceptable d'obligations
divergentes et comme une resolution sa
tisfaisante de conflits. nest interessant de
constater que sur le plan de la reussite
professionnelle les deux groupes de
femmes etaient situes a des niveaux
egaux.

Vers une redefinition culturelle du Moi
en Inde

Les exemples pourraient etre multi
plies. Mais le noeud du probleme, c'est
qu'il est important de bien noter les diffe
rences entre les contextes culturels et mo
raux du feminisme des societes occi
dentales et de l'Inde. En Occident, le
feminisme, (ainsi que les mouvements
ethniques tel celui mene par les noirs
americains) a assume la responsabilite
de faire le pont entre une ideologie qui
prone l'egalite et la liberte individuelle,
et une realite qui accepte une discrimina
tion severe envers les femmes (et
d'autres minorites ethniques).

L'Inde est, jusqu'ici, neophyte dans le
domaine de l'ideologie de la liberte per
sonnelle. Les femmes et les hommes in
diens ont, jusqu'a present, vecu sous
des hierarchies tres rigides; ils/elles ont
appris a limiter leur liberte; ils/elles se
sont conditionnes a nier leurs besoins,
etouffer leur sens et sublimer leur egos
dans une philosophie d'abnegation de
soi, d'effacement et de service. La libera
tion politique de la domination britanni
que et le choix d'un gouvernement
democratique, avec le systeme de valeur
qui l'accompagne, ont ouvert pour les
femmes et les hommes indiens des occa
sions toutes nouvelles d'expression per
sonnelle et d'autonomie. Le defi pour le
ferninisme en Inde consiste a aider les
femmes indiennes a se realiser pleine
ment. n se peut que la tentation de suivre
le chemins battus par les feministes de
I'Occident, au niveau de la recherche et de
l'action, soit irresistible. Il faut cependant
esperer que la prise de conscience de la
situation unique de la femme indienne va
susciter une reponse ferniniste unique et
perrnettre un cheminement sur des sen
tiers nouveaux.
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the woman screaming wildly
eyes bewitched by the light

of the moon .
her body full of residues of wastes
the mountains empty of their

misused minerals

we'll have to do a biopsy
they said .

crying her sleepness nights
thinking of what could have been
now surgery and radiation
and ten miscarriages on the block

you are very sick
you are hysterical

rocking herself in the valley
knees against her chest, moaning,
take the power away from these men
and return it to the wide rivers

and the soil

you can't refuse
medical treatment

now the chemically-sure power
holders falter

headlines flash acrOSS the page:
"Mother Nature, Tougher Than

We Thought"
"Disturbed Woman Kills Own Child'!

lady, give me that gun,
you're being unreasonable

Clara Valverde
Montreal, Quebec

After we went to press with our last
issue, "Science and Technology,"
Heather Menzies asked us to dedi
cate her article, "Back to Grandma's
Place: Democratizing Science and
Technology," to Ursula Franklin,
who so generously and ably served
as Guest Editor. This we happily - if
belatedly - do. Dr. Franklin is an
inspiration to us all.
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